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FaBio DE1

I rapporti fra antropologia e letteratura sono stati articolati negli ultimi de-
cenni attorno alla “scoperta” del carattere letterario (retorico, tropologico)
della scrittura etnografica. Quella scrittura che in passato, nella fase positi-
vistica della disciplina, aspirava invece a presentarsi come scientifica: vale
a dire come una rappresentazione integralmente oggettiva e trasparente
delle realta socio-culturali studiate. Da un lato "approccio interpretativo
di Clifford Geertz, dall’altro quello “postmoderno” del gruppo di Writing
Culture, anche se per certi versi da opposte direzioni, insistono sul carattere
illusorio della trasparenza etnografica. L'etnografo ¢ uno scrittore che pro-
duce fiction. Parte da un’esperienza soggettiva di partecipazione a una forma
di vita (il fieldwork) e, attraverso il medium opaco della scrittura, plasma la
rappresentazione di una “cultura”. Per Geertz, cio significa che 'etnografo
¢ sempre in qualche modo “autore”: data la natura ermeneutica della com-
prensione antropologica, non ¢’¢ modo di sfuggire a questo ruolo. Il rigore
scientifico impone di accettare esplicitamente le proprie responsabilita auto-
riali, piuttosto che nasconderle dietro una illusione di neutralita oggettivista.
Per il movimento di Writing Culture le cose stanno diversamente. Dietro la
responsabilitd autoriale c’¢ tutto il peso del dominio e della violenza colo-
niale. L'etnografia ¢ dunque politica ancor prima che poetica: e la scrittura,
in antropologia non meno che in letteratura, ¢ I’arena dove si combatte la
lotta di resistenza simbolica dei gruppi sociali subalterni.

Quest’ultima visione ha avuto grande successo nell’accademia statuniten-
se di orientamento radicale, dove si salda con il pensiero postcoloniale e con
la moda decostruzionista (forte proprio nei dipartimenti di letteratura e di
studi culturali). Malgrado alcuni risultati affascinanti, soprattutto nella rilet-
tura della storia degli studi (come ad esempio nel bellissimo e famoso saggio
di James Clifford su Conrad e Malinowski), 'approccio postmoderno finisce
ben presto per inaridirsi. Si invischia nelle dispute ideologiche, nelle politi-
che di riconoscimento identitario e nelle istanze di political correctness cosi
tipiche della scholarship “critica” anglofona. L’analisi antropologico-letteraria
si appiattisce sulle ripetitive strategie di smascheramento dei rapporti di
potere incorporati nel testo e del dominio simbolico dei maschi bianchi bor-
ghesi ed eterosessuali — strategie che da coraggiosa denuncia si trasformano
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12 Prefazione

ben presto in nuovo dogmatico conformismo. A cio si affianca il completo
fallimento del progetto postmoderno di “etnografie sperimentali”, basate
sul rifiuto del “realismo” e sul consapevole impiego di tecniche letterarie
(narrative, poetiche etc.). La banalizzazione del principio nietszcheano per
cui “tutto € rappresentazione sottodeterminata dal potere”, ed ogni ricerca
si svolge da un punto di vista parziale e soggettivo, ha spinto semmai molti,
negli ultimi anni, a recuperare elementi di fattualita: I'idea, in altre parole,
di una ricerca mirante a cogliere aspetti “veri” della realta, attraverso un
metodo che garantisca almeno un certo grado di oggettivita.

Il rapporto con la letteratura rischia cosi di passare in secondo piano.
Dopo tutto, finisce per tornare centrale la vecchia e ovvia affermazione
di Momigliano, per cui la grande differenza fra il romanziere e lo storico
(e I'antropologo, aggiungiamo) ¢ che il primo ha la liberta di inventare
i fatti, il secondo no. E un ritorno al positivismo? No, affatto. Possiamo
ragionare sul fatto che nel lavoro dello storico o dell’antropologo c’é sempre
una componente di narrazione, di costruzione, di fiction; e che in quello
del romanziere o del poeta c’¢ sempre un qualche rapporto con i “fatti”
(con la realta, con l'esperienza). Ma cio non significa credere (e lo dico
anche contro certi miei giovanili entusiasmi) che la scoperta del carattere
letterario della scrittura etnografica rappresenti la soluzione al problema
epistemologico cruciale dell’antropologia — che cosa rende credibili, efficaci,
“vere” le sue rappresentazioni e interpretazioni di culture e forme di vita.
Una soluzione che consisterebbe nel riconoscere che comunque tutto ¢
sempre inventato, parziale, “finzione vera” o “menzogna costruttiva”, e
che comunque ogni rappresentazione ¢ subordinata a una relazione di
potere: per cui non esisterebbe alcuna scienza oggettiva e neutrale ma
solo la possibilita di schierarsi, di prendere posizione nell’eterno conflitto
tra egemonia e subalternita. Nate con il lodevole intento di smascherare
I'ideologia scientista, queste posizioni finiscono per costruire a loro volta
una possente cortina ideologica, trincerata dietro un gergo dogmatico e
autoreferenziale che ¢ quanto di piu lontano si possa immaginare da un
autentico pensiero critico. Sgombrato allora il campo da tali scorciatoie,
occorre pero allacciare nuovi e diversi fili di collegamento fra antropologia
e letteratura, o forse riprendere vecchi fili che il furore di Writing Culture ci
aveva fatto dimenticare.

Le direzioni d’indagine che si aprono mi sembra siano essenzialmente
due. Da un lato, a cosa serve I'antropologia alla letteratura e alla critica
letteraria? Dall’altro, in che modo la letteratura ¢ utile all’antropologia? La
prima domanda rimanda a importanti e classici filoni della critica che sono
andati in cerca delle influenze esercitate da temi o teorie antropologiche su
determinati scrittori o indirizzi artistici. E chiaro, per fare un solo celebre
esempio, che non ci sarebbe stata La terra desolata senza Il ramo d’oro: non so-
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lo, ma non si puo capire a fondo la poetica di T. S. Eliot senza il riferimento
alla tematica frazeriana dei riti della morte e della rinascita, e pit in generale
senza un immaginario antropologico vittoriano che fa risalire indietro, ver-
so vertiginose profondita temporali, I'origine e il senso stesso della “civilta”
umana. D’altra parte, importanti correnti critiche — da Jessie Weston a Vla-
dimir Propp, da Nortrop Frye a John Vickery — hanno interpretato la stessa
letteratura come un oggetto culturale di tipo rituale: utilizzando la teoria
antropologica non solo per leggere singole opere o autori, ma per riflettere
sulle strutture profonde e ricorrenti della produzione narrativa che, anche
al di la della consapevolezza degli scrittori e dei lettori, rimanderebbero a
universali antropologici. Oggi forse per noi queste cornici sono ingenue,
quanto 'antropologia evoluzionista o strutturalista che le ha sorrette. Ma
I'importanza delle domande poste non viene meno. Si attendono semmai
risposte nuove e piu sofisticate.

In quanto alla seconda domanda — perché I'antropologia dovrebbe in-
teressarsi di letteratura — la risposta ¢ semplice. Non ¢ in gioco la ricerca
di modelli di scrittura o di analisi tropologica (per fare solo un esempio,
I'uso che ¢ stato fatto nel movimento postmoderno della categoria di “reali-
smo”, tentando di traslarla dall’analisi della letteratura tardo-ottocentesca
a quella della scrittura etnografica di stampo malinowskiano, ¢ assoluta-
mente forzato e approssimativo). E I'utilita della letteratura non consiste
neppure soltanto nella sua natura di potenziale fonte. Le opere letterarie
rappresentano si un giacimento documentario importante nell’ottica della
rappresentazione etnografica di una cultura. Ma sono anche e soprattutto,
a loro volta, interpretazioni di quella cultura che si pongono per cosi dire
sullo stesso piano delle interpretazioni degli etnografi o degli antropologi.
Questi ultimi, nell’affrontare un determinato contesto storico-sociale o un
tratto culturale specifico, non possono dunque fare a meno di confrontarsi
con le letture che di quel tratto o contesto hanno proposto i romanzieri, i
poeti, pit in generale gli artisti.

Questa lunga premessa mi era indispensabile per collocare nelle sue
giuste dimensioni il libro di Marco Fabbrini e mostrarne I'importanza meto-
dologica. Nel leggere antropologicamente Leopardi, D’Annunzio e Pavese,
I'autore non si limita affatto al gioco filologico del rintracciare le “influenze”
(ad esempio quelle del dibattito filosofico sulla natura umana per Leopardi,
delle ricerche folkloriche per D’Annunzio, degli studi storico-religiosi sul
mito per Pavese). Certo, la ricerca dei riscontri filologici ¢ un punto di
partenza utile (quanto D’Annunzio ha ripreso dal folklorista Antonio De
Nino, o Pavese da Frazer, ad esempio): ma non ¢ lo scopo dell’analisi, né
¢ in sé operazione particolarmente originale. Il fulcro dell’analisi consiste
piuttosto per Fabbrini nelle interpretazioni del fenomeno festivo, ricostruite
all'interno di una storia culturale in cui gli steccati disciplinari non sono pit
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cosi decisivi, e antropologia e letteratura si compenetrano in intrecci inestri-
cabili. Il libro riguarda le antropologie della festa di Leopardi, D’Annunzio e
Pavese: ne ricostruisce le concezioni piu profonde che, a partire dai temi
della festa e del rito, indagano i rapporti tra individuo e societa, quelli tra
sacro e profano, tra finitudine umana e aspirazione all’eternita. I tre autori
sono integrati, si potrebbe dire, all'interno di una storia dell’antropologia
intesa in un senso non angustamente disciplinare. E mostrano in azione
tre diversi paradigmi antropologici: vale a dire, tre modalita di assunzione
all'interno del testo letterario dell'immaginario popolare e folklorico, e in
specie di quello legato alla festa.

Cosli, nella parte su Leopardi, emergono attorno al tema della festa le
principali caratteristiche del “sistema filosofico” del poeta recanatese — il suo
interesse per l'alterita, per una visione “relativistica” della civilta umana, per
la figura del selvaggio. La festa appare a Leopardi I'antitesi della Ragione:
un istituto che sta dalla parte della Natura e dei sentimenti di gioia e felicita,
e strumento di riavvicinamento tra Natura e Ragione, malgrado i tentativi
di usarla politicamente. A cio si collegano le fin troppo note immagini
festive delle opere poetiche maggiori — la festa come delusione, promessa
di felicita impossibile, etc. —, rilette dall’autore alla luce di categorie dell’an-
tropologia contemporanea come quella turneriana di communitas. La parte
su D’Annunzio, forse la piu originale e innovativa del libro, si concentra
sulle tre maggiori opere che pongono al centro il mondo popolare e il
folklore abruzzese: Le novelle della Pescara, il Trionfo della morte e La figlia
di Iorio. Il merito maggiore di Fabbrini ¢ qui — come gia accennato — di
non limitarsi a costruire un regesto delle emergenze folkloriche e festive
nei testi, tentando invece: a) di mostrare una specifica qualita etnografica
della scrittura; b) di evidenziare una evoluzione interna all'immaginario
dannunziano sul tema; c) di porre questi sviluppi in relazione con specifiche
influenze da parte della letteratura folklorica o filosofica. Di particolare
efficacia 'analisi dei passaggi sul santuario di Casalbordino in Trionfo della
morte, letti come una sorta di viaggio in un cuore di tenebra al tempo stesso
selvaggio ma rigenerante, capace di porre in rapporto con forze antiche e
profonde. Proprio nel corso della stesura di questo testo, si affaccia tuttavia
in D’Annunzio la tematica nietzschiana del dionisiaco, che agira poi nel
dramma La figlia di Iorio: qui il folklore si trasfigura in una dimensione
genericamente arcaica, che si allontana decisamente dai toni dell’etnografia
per approdare a una sorta di simbolismo universalista. Per quanto riguarda
Pavese, infine, I'analisi si concentra dapprima sul suo interesse per il mi-
to, anzi per quella vera e propria teoria del mito che ne guida I'attivismo
culturale nell'immediato dopoguerra, con la direzione (nel pur contrastato
rapporto con De Martino) della Collana viola di Einaudi; e con I'introdu-
zione di elementi “irrazionalistici”, fenomenologici e mistici in un clima
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culturale crociano-marxista che li vedeva con grande sospetto. Quindi, sono
passate in rassegna con sistematicita le occorrenze dei temi del rito, del mito
e della festa (considerata come “godimento collettivo di un mito”) nelle
principali opere narrative, e in particolare in La luna e i falo. In questa parte
su Pavese, Fabbrini dialoga in realtd di nuovo anche con Leopardi e D’An-
nunzio, tentando di disporre i tre autori non tanto in una ovvia successione
storica e nei contesti del loro tempo, ma in una costellazione concettuale
strutturata attorno alle opposizioni tra razionale/irrazionale, mito/ civilta,
verita/illusione, accessibilita/inaccessibilita dell’esperienza mitico-rituale (o
festiva).

Non posso neppure iniziare a discutere della ricchezza di prospettive che
il libro presenta — né del resto dev’esser questo lo scopo di una prefazione.
Mi interessava sottolineare la peculiare fase teorico-metodologica in cui
il lavoro di Fabbrini va a collocarsi. In esso si puo d’altra parte trovare la
ripresa, con un respiro ampio e sistematico, di una tradizione di studi gia
presente negli studi italiani — rappresentata in anni recenti, ad esempio,
dall’opera di Alberto M. Sobrero. Posso solo auspicare che si tratti del primo
capitolo di un pit1 ampio dialogo tra discipline che si scoprono affini, come
ho cercato di mostrare, ben al di la di passeggere mode intellettuali.

Pisa, luglio 2020
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