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saggl
L’ordine dell’invisibile

Convegno promosso dal “Centro internazionale di studi sul religioso
contemporaneo”. Casole d’Elsa (Siena), maggio 2004

Fabio Dei

Presentazione

Una funzione centrale delle religioni tradizionali & quella di fornire rappresenta-
zioni, in forma di racconti e immagini, di un ordine della realtd nascosto e profondo,
che sottende ’apparente disordine dell’esperienza sensibile ed & in grado di influen-
zarlo. Per quanto invisibile, tale ordine pud esser colto attraverso alcuni punti stra-
ordinari di emergenza nel tempo e nello spazio, e attraverso ‘regole di corrnisponden-
za’ con la realtd visibile che sono oggetto di dottrina o saperi esoterici e di pratiche
rituali condotre da specialisti (le figure dello sciamano, dell’oracolo, del medium ecc.).

Lantropologia ha ampiamente mostrato la presenza di questo livello di defini-
zione dell'invisibile nelle religioni ‘primitive’. Robin Horton I'ha interpretato come
un dispositivo cognitivo, consistente nella costruzione di modelli esplicativi su base
analogica in grado di cogliere la realt3 empirica nelle sue pilt misteriose articolazioni,
laddove non arriva il sapere di senso comune. Tali modelli consisterebbero in uno
schema di entitd di natura teoretica che operano sotto la superficie delle cose € ne
influenzano il comportamento. Si tratta di entiti epistemologicamente assai simili a
quelle postulate dalla scienza: da un lato d&i, spiriti, antenati, dall’altro molecole,
onde, atomi, sono costrutti teoretici ideati su base analogica, non presenti nell’espe-
rienza sensibile ma che sono in grado di spiegarne alcuni aspetti enigmatici. La diffe-
renza consiste semmai nell’idioma analogico utilizzato, nel primo caso tratto dal-
’ambito delle relazioni umane, nel secondo da quello degli oggetti inanimati.

Anche nelle grandi religioni storiche questo aspetto conserva centralita. Si pensi
al ruolo che in esse gioca 'immaginazione dell’altro mondo, di inferno ¢ paradiso,
del regno dei morti ¢ del ritorno dei morti sulla terra, dei miracoli, delle imprese dei
santi. Nel Cristianesimo |’arte sacra ¢ un immenso tentativo di conferire la concre-
tezza dell’immagine, la consistenza sensoriale, a un simile immaginario; & una sorta
di grande commento al tema dei rapporti tra visibile e invisibile. Occorre semmai
distinguere tra rappresentazioni ufficiali e vernacolari, le prime sostenute istituzional-
mente e con un alto grado di elaborazione dottrinale e artistica, le seconde pili legate
all’oralita e ad ambiti culturali locali, spesso definite negli studi socio-antropologici
come ‘magiche’.
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Che ne ¢ di questa articolazione religiosa dell’ordine dell’invisibile con lo svilup-
po del sapere scientifico e con il processo di secolarizzazione? In termini assai schema-
tici, la religione recede progressivamente dal ruolo di visione del mondo, di cosmo-
logia, di linguaggio di rappresentazione di un ‘altro mondo’, mentre in questo ambito
si fa largo immaginazione scientifica. Nello scontro ottocentesco che contrappone
scienza e religione, quest’ultima si ‘salva’ attraverso una rinuncia alle piii esplicite
pretese cosmologiche (alla veriti letterale delle scritture), recuperando lo spazio del-
la fede come interioritd. Un ampio spazio di immaginario ‘esteriore’ viene semmai
lasciato alle dimensioni vernacolari e folkloriche e, sul piano egemonico, ad alcuni
isolati per quanto importanti momenti di emergenza del sovrannaturale —nel mondo
cattolico, i fenomeni del visionarismo mariano—. Il processo & lento e progressivo, e
andrebbe documentato nel dettaglio. Probabilmente si compie del tutto solo negli
ultimi decenni del Novecento. Sui manuali di catechismo degli anni 60 si poteva
ancora vedere Dio rappresentato come un vecchio dalla grande barba bianca e l'in-
ferno con fiamme e diavoli cornuti, cose oggi decisamente impensabili.

Comunque, possiamo identificare un processo in cui lo spazio lasciato libero dalle
rappresentazion religiose viene occupato da un immaginario legato alla scienza e alla
tecnica, da un lato, ¢ dall’altro all’ambito in continuo sviluppo del consumo culturale
di massa. ’ordine invisibile si secolarizza; come avviene al sacro nella societa contem-
poranea', esso si disperde o si frantuma, si manifesta non piii soltanto in momenti
straordinari e collettivi, ma nella quotidianita di pratiche e rappresentazioni che appar-
tengono all’ambito del privato, del profano, del tempo libero. Questa considerazione,
in sé banale e schematica, pud tuttavia aprire direzioni di ricerca che forse non sono
state compiutamente esplorate. Ad esempio, a partire dall’Ottocento la divulgazione
scientifica gioca un ruclo fondamentale nella ricostruzione di una storia universale del
mondo, la cui cronologia e le cui vicende sono state radicalmente modificate rispetto al
modello, fino a poco tempo prima prevalente, desunto dalle Scritture: la rappresenta-
zione di un passato che la geologia, la paleontologia e I'archeologia preistorica rendo-
no vertiginosamente sempre pitt profondo; la rappresentazione dei mondi invisibili
come le profondita degli abissi, il sottosuolo, glt spazi siderali; la rappresentazione
dellinfinitamente grande e dell’infinitamente piccolo. Le nozioni che le scienze natu-
rali rendono familiari aprono spazi immaginativi di grande ricchezza, sfruttati dagli
illustratori scientifici e dagli scrittori di immaginazione. L'opera di Verne potrebbe da
sola rappresentare una fonte infinita di suggestioni di questo tipo.

A cavallo tra Ottocento e Novecento sard la psicoanalisi a tentare il passo estre-
mo della rappresentazione dell’interiorit spirituale, con il suo progetto di tracciare
una topografia dell’anima (& curioso e paradossale che in alcuni approcei post-freudiani
il progetto scientifico di comprensione della psiche torni a usare il lessico della mito-
logia e dei simboli religiosi). Ma & soprattutto nell'immaginario costruito attorno
alla letteratura e al cinema di genere, in particolare alla science-fiction, che vanno
ricercati i ‘trasferimenti’ contemporanei dell’ordine invisibile delle cose. La fanta-
scienza costruisce un amplissimo repertorio di esplorazioni di un mondo altro e di
epifanie del sacro sotto forma di incontro-scontro con gli alieni: essa & la forma pit
immediata di rilettura in un lessico pseudo-scientifico della fenomenologia dell’espe-

U Cfr, Ritualita ¢ pratiche del guotidiano, <Religioni e societd», n. 43 (2002},
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rienza religiosa. Un accostamento che diviene esplicito in film come Incontri ravvi-
cinati del terzo tipo o nei culti ufologici che caratterizzano oggi alcune frange della
new age (una corrente ufologica ha tentato persino una rilettura sistematica delle
apparizioni marianein termini di contatti con gl ahem, parlando di «fenomeni B.V.M>»,
ossia Beata Vergine Maria). L'universo new age, pill in generale, ¢ interamente fon-
dato sull’idea di un ordine profondo e essenziale della realt3, celato dalle apparenze
materiali del mondo; una struttura energetica dell’universo cui, secondo le teorie di
Fritjof Capra, si perverrebbe tramite la fisica quantistica e che confermerebbe tutta-
via le intuizioni delle cosmologie religiose, contro il meccanicismo positivistico.
Sociologicamente, queste forme dell’immaginario di un ‘aldild’ secolarizzato si
caratterizzano per la varietd, Popzionalita e quello che potremmo chiamare il ‘disim-
pegno cognitivo’. Non si tratta, come nel caso delle cosmologie religiose classiche, di
visioni del mondo sostenute dalle istituzioni dominanti, dunque in qualche misura
ufficiali e obbligatorie. Anche la distinzione tra aspetti egemonici e subalterni, uffi-
ciali e vernacolari, si attenua e diviene difficile da tracciare. Limpressione & che si
possa accedere e impegnarsi in diversi tipi di rappresentazione, non necessariamente
in modo esclusivo e permanente. Inoltre, I'immaginario secolarizzato si intreccia in
modo quasi inestricabile con quello esplicitamente religioso: i due non sono eviden-
temente percepiti come alternativi o contraddittori. Il Convegno intende dunque esa-
minare aspetti della cultura popolare contemporanea net quali, in vario modo, si ma-
nifesta I'immaginario di un ordine invisibile secolarizzato, analizzandoli nella loro
articolazione retorica, cognitiva, sociologica e nei rapporti con le rappresentazioni
religiose. L'ipotesi di partenza & che gli atruali mutamenti nell'immaginario di un or-
dine invisibile siano connessi a quelle grandi caratteristiche della tarda modernita gia
identificate nel precedente Convegno® a) la de-differenziazione delle sfere della pra-
tica sociale, in senso sia orizzontale che verticale: lavoro/tempo libero, religione/scien-
za, alto/basso, arte/entertainment (o cultura di massa); b) la riproduzione tecnica del-
le immagini e il trionfo dei mezzi di comunicazione di massa, che divengono il grande
ambito di produzione dell’immaginario e dell’ordine dell’invisibile, macinando e re-
stituendo repertori tradizionali di tutti i tipi (si pensi alla riplasmazione dell'immagi-
nario infantile da parte della Walt Disney, un fenomeno di straordinaria portata an-
tropologica), mescolando alto e basso, font célte e cultura popolare, e per di pit
facendolo in una dimensione globale che attinge elementi culturali da tutto il mondo.

* Cfr. Salute ¢ salvezza, «Religioni e societd», n. 48 (2004).
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